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שמחת פורים , והרמנויטיקה יהודית רדיקלית

 ; חומרים והצעה למערך שיעור.

חיבור זה מורכב משני חלקים עיקריים. החלק הראשון מציע נקודת מבט אפשרית לחג הפורים דרך רעיון המדרש היהודי ,תורת האותיות ומצוות השמחה. החלק השני של החיבור מוקדש כולו לפן החינוכי. בחלק זה מוצגת הצעה יישומית למערך שיעור על סמך התכנים שהוצגו בחלק הראשון , וכן הרחבה בדבר המטרות החינוכיות של הצגת רעיונות אלו בכיתה.

	                       חלק א'
	                 חלק ב'

	· המדרש וכח האותיות- 
הרמנויטיקה יהודית רדיקלית.

· מצוות השמחה – התמקדות במשנתו של ר' נחמן מברסלב.

· חג פורים -היפוך המשמעות והשמחה.

	· הצעה למערך שיעור.

· מטרות חינוכיות.


חלק א' 

המדרש- הרמנויטיקה יהודית רדיקלית.

S.Gallagher בספרו "Hermeneutics And Education" מסביר כי בגישת ההרמנויטיקה הרדיקלית : "הקריאה היא משחק או ריקוד יותר משהיא יישום קפדני של מתודה. הפרשנות היא משחק במילים שבטקסט תחת שתהא שימוש במילים למציאת האמת בעומד מאחורי הטקסט או בתוכו… מתוך הנחה כי כוונת המחבר אינה נגישה , המירב שניתן לעשות הוא למתוח את גבולות השפה ולנסות להוציא הארות נוספות מתוך הטקסט ."
במושג המדרש היהודי מיושמת גישה זו לא רק ביחס לטקסטים אלא אף ביחס למציאות עצמה. ניתן אולי לראות רמז מדרשי לכך במילה "מדרש" המילה דורש בניגוד למפרש גובלת כמעט בצווי אין זו בקשה, או פניה מנומסת, אלא נוכחות תובענית של הקורא ביחס לטקסט.

ראשיתה של תופעה יהודית זו כבר במאה הראשונה . בתקופה שלאחר החורבן עלתה ונתגלתה יהדות ללא מלכים וכהנים.  משמעות המילה הכתובה איננה קבועה עוד מראש באופן פוזיטיביסטי ע"י סמכות כזו או אחרת.  אלא נבנית בתהליך מתמיד בפרשנות ובמדרש.  

במסכת שבת (ל"א.) מסופר שהלל הזקן הסכים לגייר נוכרי אחד שהיה מוכן לקבל רק את התורה שבכתב. וכך, ביום הראשון לימד הלל אותו את אותיות הא"ב לפי הסדר אך למחרת הפך את סדר האותיות. כאשר הנוכרי התרעם על היפוך זה , הלל ענה לו , "לאו על דידי סמכת , דעל פה נמי סמיך", כלומר, אם סמכת עלי אתמול כשלימדתיך תורה שבכתב, סמוך עלי גם עכשיו כשאני מלמדך להפוך את הסדר לפי העיקרון המדרשי האצור בתורה שבע"פ.
  

בקבלה עולה הרעיון כי העולם נברא באמצעות האותיות 
. רעיון זה מופיע גם בספר היצירה. על פי תפיסת גלגל האותיות בספר היצירה , העולם נוצר ופועל באמצעות מחזוריות מעגלית, ולכן גלגולן והיפוכן של האותיות קדימה ואחורה מסמלים את אפשרות החזרה הגורלית בחיים ובהנהגת העולם. 
 בהמרת מיקומן של האותיות במילים (כגון "נְגַע"-"עֹנג") .

בגישה הקבלית ,האדם עצמו מסוגל לברוא ולהפוך את הרע לטוב ע"י השבת המילה למשמעותה המקורית, של "וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב מאוד." (בראשית א')

כך בפרקי אבות, נמצאת הקביעה המקראית , שלפיה היה דבר האלהים הכתוב על שתי לוחות הברית "חרות על הלוחות" (שמות ל"ב 16). על ידי הוספת האות י' התקבל בקריאה מחודשת המשפט "חירות על הלוחות" (פרקי אבות ו, ג,). 
  ע"י התורה הופכים היהודים חופשיים משעבוד למילה הכתובה ואף למציאות לכשעצמה.  

   על חברי הסנהדרין האחראים על הפרשנות נאמר בתלמוד (סנהדרין יז.) כי רק דיין היודע להפוך את המשמעויות ,הוא דיין ראוי:  "אין מושיבין בסנהדרין אלא מי שיודע לטהר את השרץ מן התורה" המהר"ל מפרש אימרה זאת :"כי הוא דבר עיקרי בתורה , שיש לדעת הדברים במהותם בכל בחינותיהם , והשרץ הלא יש לו בחינות לטהרה בעצם מהותו...אף כי התורה טמאתו."
 

לדעת המהר"ל , גם הקביעה הברורה של התורה, אינה משנה את העובדה הבסיסית, שלכל קביעה הלכתית יש היפוך אפשרי . מבחינה זו מציג המהר"ל פלורליזם קיצוני המשקף עמדה רלטויסטית ; אף קביעה אינה מוחלטת , גם לא זו הנאמרת בתורה במפורש.
 

ניתן לטעון כי בנוגע לפרשנות של טקסטים מסכימים חז"ל עם מרטין היידגר והאנס גאדמר , הטוענים שהאפשרות להבין טקסטים במונחים של מחברו היא אשליה . הקורא מבין את הטכסט מתוך מונחיו שלו . איננו מבינים את אפלטון כפי שאפלטון הבין את עצמו , ולא כפי שקאנט הבין את אפלטון. גישה זאת רואה בפרשנות פעולה של יצירה הנובעת ממפגש האופקים בין המחבר לקורא, יותר מאשר פעולת חשיפה של משמעות נתונה.  עמדה זו הופכת את יחסי הכפיפות שבין הפרשן לטקסט : הפרשן הוא המקנה מובן ומשמעות לטקסט שלפניו.
 
כפיפות זו אינה חלה רק ביחס לטקסט אלא אף בנוגע למציאות , המהר"ל מפראג מפורסם בין היתר גם בבריאת 'גולם' ע"פ ספר היצירה . למרות שזהו הגולם המפורסם ביותר (בפראג יש אפילו מוזיאון של הגולם) רעיון זה איננו חדש ביהדות . כבר בתלמוד מסופר על רב חנינא ורב אושעיה "דהוי יתבי כל מעלי שבתא ועסקי בספר היצירה . ומיברא להו עגלא תילתא " (סנהרין ס"ג ע"א) , גם רב פפא ברא לו משרת (חולין ק"ה ע"א) ואילו על ר' שלמה אבן גבירול מסופר שברא לו משרתת.
 כל השינויים הללו במציאות נעשו בעזרת כוח האותיות , על מנת  להרוג את הגולם הוציא המהר"ל את אותיות הויה מפי הגולם, או בגרסא אחרת של הסיפור ,מחק את האות א' מהמילה 'אמת' שהיתה על מצחו. תורה זו הגורסת כי בכח האדם לשנות את המציאות רדיקלית וגובלת במאגיה.

זאת בניגוד למדרש המשנה את המשמעות הסובייקטיבית, וככזה גובל דווקא בפסיכולוגיה. גישה יותר פסיכולוגית-מדרשית ניתן לראות בדברים הבאים של המהר"ל בעניין היפוך האותיות.

"שע"י כ"ב אותיות נוכל להפוך רצונו יתברך להפוך הכל לששון ולשמחה וכל טובה ולחדש הכל " (המהר"ל מפראג, ספר באר הגולה - הבאר השביעי)

הדגש בהיפוך, הוא על הרגשות הסובייקטיבים, ולא על המציאות האובייקטיבית. לא שינוי של האונטולוגיה אלא של התפיסה שלה – האפיסטמולוגיה.

ללא לשנות את המציאות עצמה מצליחה הפרשנות להפך את המשמעויות הנבנות מתוכה.  
סיפור תלמודי קלאסי הממחיש את האוטונומיה האנושית חרף הטבע וה'אמת' הוא סיפור תנורו של עכנאי: 
"באותו היום השיב רבי אליעזר כל תשובות שבעולם ולא קיבלו הימנו. אמר להם: אם הלכה כמותי - חרוב זה יוכיח. נעקר חרוב ממקומו מאה אמה, ואמרי לה: ארבע מאות אמה: אמרו לו: אין מביאין ראיה מן החרוב. חזר ואמר להם: אם הלכה כמותי - אמת המים יוכיחו. חזרו אמת המים לאחוריהם. אמרו לו: אין מביאין ראיה מאמת המים. חזר ואמר להם: אם הלכה כמותי - כותלי בית המדרש יוכיחו. הטו כותלי בית המדרש ליפול. ...חזר ואמר להם: אם הלכה כמותי - מן השמים יוכיחו. יצאה בת קול ואמרה: מה לכם אצל רבי אליעזר שהלכה כמותו בכל מקום! עמד רבי יהושע על רגליו ואמר: לא בשמים היא.... אין אנו משגיחין בבת קול, שכבר כתבת בהר סיני בתורה  אחרי רבים להטת...

שחק (הקב"ה) ואמר :ניצחוני בני, ניצחוני בני !" (בבא מציעא נ"ט :)

גם כשלמציאות יש אמירה חד משמעית : עץ נעקר ממקומו, המים חוזרים לאחור , הקירות נוטים ליפול וקול אלהים מתגלה על הארץ- החכמים נשארים אטומים בפניה, ומקובעים בעיקרון האוטונומיה האנושית לפירוש התורה,והמציאות. 
דבר אלהים הינו הסמל המובהק ביותר ל"אמת" אחת ברורה. בסיפור זה אלהים בעצמו מעביר את הסמכות לבניו- הקוראים המפרשים לכוונים שונים שכולם, אמת "אלו ואלו דברי אלהים חיים" ההכרעה היא רק במישור הנורמטיבי –הלכתי בו פועלים על פי בית הלל שהיו שומעים את טיעוני בית שמאי בסוגיה בטרם יביאו את דבריהם שלהם (עירובין יג :)
האדם משנה את המציאות בה הוא חי על ידי תודעתו , אדם הראשון "ברא" את היחס בינו לבין העולם על ידי מתן שמות. בריאה זו היא תהליך מתמיד של יצירה ומתן שמות. 

כך רואה גם הרב י.ד.סולובייצ'ק את היחס של האדם לתורה ולעולם :"היצירה היא האידיאה המרכזית בתודעת איש ההלכה - אידיאת חשיבות האדם בתור שותף לקב"ה במעשה בראשית בתור יוצר עולמות."

הפרק הבא יעסוק במתן שמות שמחה לאירועים שנהוג לגזור מהם משמעות שלילית.

בגישה זו כלפי טקסט ומציאות ניתן למצוא תורה הכל - החל באהבת חינם, ועד להחלת דין שבעת העמים  על יושבי הארץ או "דין רודף" על ראש ממשלה. במבחר עצום זה קיים בהכרח דירוג ערכי אוטונומי של הפרשן עצמו. כך לדוגמא הרמב"ן גורס כי הציוויים הכוללים ' קדושים תהיו' , 'ועשית הישר והטוב'  הם הערכים התורניים המרכזיים המנחים אותנו כיצד לפרש את פרטי ההלכה. 

במציאות של פרשנות פלורליסטית בה יכול הקורא לפרש את הטקסט כמעט לכל כוון,  חשוב לקבוע "עקרונות על"
 שלפיהם נפרש.   כך ראינו שעושה הרמב"ן . כך גם רש"י כשנשאל על מקרה של איש המבקש לגרש את אשתו משום שמצא בה מום.  הוא מותח ביקורת חריפה על האיש ומנמק: "והראה עצמו שאינו מזרע אברהם אבינו שדרכו לרחם על הבריות , וכל שכן על שארו אשר בא אתו בברית." (שו"ת רש"י סימן רז) : הרחמנות היא כלל שלאורו יש לפסוק הלכה. 
ע"י ערכים מנחים כאלה אנו יכולים לקבל או לפסול פרשנויות. כך לדוגמא לא נקבל פרשנות של יגאל אמיר ל'דין רודף' היות שאינו מתיישב עם הערכים המנחים אותנו (כמו גם עם ערכי הפרשנים שהבאתי למעלה. )

מצוות השמחה. 
להלן אתמקד בשמחה כערך מנחה בפירוש המציאות.  מצוות השמחה , מוזכרת בתורה בהקשרים שונים , מצווה לשמוח בחגים (וי' כג מ' ; במ' י 10) ובמקדש (דב' י"ב יח ; יד כ"ו ועוד) הציטוט המוכר ביותר לעניין זה מופיע בספר דברים כאשר אלהים מעניש את ישראל משום שלא עבדו אותו "בשמחה ובטוב לבב" (דברים כ"ח 47) . 

לא מזמן המתנתי לרמזור שיחליף צבעיו ליד שער יפו. בעודי ממתין  , חסיד ברסלב שהיה במכוניות הראשונה ברמזור האדום, יצא בריקוד מלא אנרגיה באמצע הכביש. עד שצפרו לו המכוניות שעמדו מאחוריו מששינה הרמזור את צבעו.   בחירתו של החסיד להתמודד באופן האופטימי ביותר עם מציאות נתונה של פקקים , נהגים עצבניים , יהודים וערבים, שלא בהכרח אוהבים אותו במיוחד, מעוגנת במסורת יהודית עתיקה של שמחה וצחוק לנוכח המציאות.

ר' נחמן מברסלב ,היה איש עם חיים אומללים ביותר: היה  איש חלוש וידוע חולי ,נרדף ע"י הזרמים העיקריים של החסידות ,אולץ אותו לעקור מברסלב לאומן שם מת ערירי משחפת ועוד. 

ר' נחמן מברסלב מפורסם בהדגשת מצוות השמחה.  בספר הלכתי הוא קובע :

הַכְּלָל שֶׁצָּרִיךְ הָאָדָם לִהְיוֹת בְּשִׂמְחָה תָּמִיד וּלְהִתְגַּבֵּר בְּשִׂמְחָה כָּל כָּךְ עַד שֶׁיַּחֲטֹף אֶת הַיָּגוֹן וְהָאֲנָחָה, שֶׁהֵם כָּל הַמָּרָה שְׁחוֹרָה וְהָעַצְבוּת, יַחֲטֹף אוֹתָם וְיַכְנִיסֵם לְתוֹךְ הַשִּמְחָה בְּעַל כָּרְחָם, עַד שֶׁיַּהֲפֹךְ הַיָּגוֹן וַאֲנָחָה לְשִׂמְחָה..."

לרגש השמחה הסובייקטיבי יש השלכות גם למציאות האובייקטיבית. הוכח במחקרים כי האופטימיות והצחוק מועיל לרפואה ; במחקר שנערך אודות הנושא, נתנו לציבור של חולי סרטן לצפות באופן רציף בקומדיות במשך שעות מידי יום. תוצאות המחקר הראו עליה ניכרת בייצור כדוריות הדם הלבנות של החולים. כדברי ר' נחמן :
"מַה שֶּׁכָּתוּב שָׁם מִגֹּדֶל הַמִּצְוָה לִהְיוֹת בְּשִׂמְחָה תָּמִיד, כִּי עַל - יְדֵי הַשִּמְחָה זוֹכִין לִרְפוּאָה לְכָל מִינֵי תַּחֲלוּאִים וּמַכְאוֹבוֹת, כִּי כָּל מִינֵי חוֹלַאַת בָּאִין עַל - יְדֵי קִלְקוּל הַשִּמְחָה, כִּי הַשִּמְחָה הִיא בְּחִינַת עֲשָׂרָה מִינֵי נְגִינָה שֶׁהֵן מְחַיִּין כָּל הָעֲשָׂרָה מִינֵי דְּפִיקִין שֶׁבָּהֶם תּוֹלֶה כָּל חִיּוּת הָאָדָם וְכָל הָרְפוּאוֹת..."
לא היינו צריכים מחקרים או את דבריו של ר' נחמן בשביל להסכים לרעיון הבסיסי שהתודעה הסובייקטיבית יכולה לשנות את מיקום האדם במציאות . תפיסות סובייקטיביות של בטחון עצמי, שליחות , אהבה ועוד בודאי משניםם את אופי המעשים ותוצאותיהם.
הר' נחמן מפליג בשבח השמחה אף מעבר להשלכות בעולם הממשי עד לעולם המטאפיסי :

" וּמִי שֶׁמִּתְגַּבֵּר אֶת עַצְמוֹ עַד שֶׁבָּא לְשִׂמְחָה כָּזֹאת, עַד שֶׁמְּהַפֵּךְ כָּל הַיָּגוֹן לְשִׂמְחָה, הוּא דָּבָר גָּדוֹל מְאֹד, וְרַק זֶהוּ עִקַּר מִצְוַת הַשִּמְחָה לִהְיוֹת שָׂמֵחַ כָּל כָּךְ עַד שֶׁיַּהֲפֹךְ הַיָּגוֹן וַאֲנָחָה לְשִׂמְחָה, וּמִזֶּה נַעֲשֶׂה יִחוּדִים גְּדוֹלִים וְשַׁעֲשׁוּעִים גְּדוֹלִים מְאֹד מְאֹד לְמַעְלָה לְמַעְלָה בְּכָל הָעוֹלָמוֹת... "

באופן דומה ראה את השפעת השמחה על המציאות המטאפיסית גם ר' יוסף שמואל מקראקוב :

"  דשמחה היא היפוך הסטרא אחרא (השטן) דכל ענינם עצבות ויללה, ולילית... ובאשר השמחה היא היפוך מהותם לגמרי, זוהי החומה נגדם. כמו חומת אש השורפת, באשר היא היפוך מהות הנכנס, כן היא שמחה של מצוה נגד כחות הסטרא אחרא."

אצל ר' נחמן ניתן למצוא היפוך דומה של בירא עמיקתא "אובייקטיבית" לאיגרא רמה סובייקטיבית.
 גיבורי סיפורו של ר' נחמן 'מעשה בשבעה קבצנים'  נמצאים בשם הכותרת , למרות שלכאורה הם מסכנים ובעלי מום , הם מאושרים ומרגישים עליונים אף על כל הסובבים אותם. 

בתחילת הסיפור המלך אומר לבנו : 

"היות שאני חוזה בכוכבים, ואני רואה שאתה עתיד לירד מן המלוכה, בכן תראה שלא יהיה לך עצבות כשתרד מן המלוכה. רק תהיה בשמחה. וכשתהיה בשמחה גם אני אהיה בשמחה."  וכך לכל אורך הסיפור האנשים המסכנים ביותר הם השמחים ביותר. 

הסיפור מתרחש בחתונתם של שני ילדים המקבצים נדבות מאז שהלכו לאיבוד בגיל 5:

והלכו לשם על המיניניס כל הבעטלירש (הקבצנים), ובקשו להם לחם ובשר, וגם קבצו מה שנשתיר מן הסעודה (של המלך) בשר ולחם.  והלכו וחפרו בור גדול שיהיה מחזיק מאה אנשים, וכסו אותו עם קנים ועפר וזבל. ונכנסו לשם כולם, ועשו שם חתונה לאלו הבנים הנ"ל, והכניסו אותם לחופה. והיו שמחים שם מאד מאד. וגם החתן והכלה היו שמחים מאד:

זהו סיפור הרקע לאורחי הכבוד של החתונה וגיבורי הסיפור: העִוור, החרש, כבד הפה, בעל הצואר העקום, בעל החטוטרת, האיש בלי הידיים והאיש בלי הרגליים.

כל אלה רואים את עצמם כאנשים המאושרים ביותר ומאחלים לחתן ולכלה שיהיו כמותם. להלן מספר קטעים המשקפים את תדמיתם העצמית של גיבורי הסיפור :

"ואתם סבורים שאני עִור? אין אני עור כלל. רק שכל זמן העולם כולו, אינו עולה אצלי כהרף עין. (ועל כן הוא נדמה כעור, כי אין לו שום הסתכלות כלל על העולם, מאחר שכל זמן העולם אינו עולה אצלו כהרף עין. ועל כן אין שיך אצלו הסתכלות וראיה בזה העולם כלל) ואני זקן מאד, ועדין אני יניק לגמרי, (הינו יונג) ולא התחלתי עדין לחיות כלל. ואף על פי כן אני זקן מאד...

אתם סוברים שאני חרש? אין אני חרש כלל! רק שכל העולם כולו אינו עולה אצלי לכלום, שאשמע החסרון שלהם. כי כל הקולות כולם הם מן חסרונות. כי כל אחד ואחד צועק על חסרונו. ואפלו כל השמחות שבעולם כולם הם רק מחמת החסרון, ששמח על החסרון שחסר לו ונתמלא. ואצלי, כל העולם כולו אינו עולה לכלום, שיכנסו באזני החסרון שלהם. כי אני חי חיים טובים שאין בהם שום חסרון...

אתם סבורים שאני כבד פה? אין אני כבד פה כלל, רק שהדבורים של העולם, שאינם שבחים להשם יתברך, אין בהם שלימות. (ועל כן הוא נראה ככבד פה. כי הוא ככבד פה מאלו הדבורים של העולם שאין בהם שלימות) אבל באמת אין אני כבד פה כלל, אדרבא אני מליץ ודברן נפלא מאד. ואני יכול לדבר חידות ושירים (שקורין לידער) נפלאים, עד שאין נמצא שום נברא בעולם שלא ירצה לשמע אותי. ובאלו החידות והשירים שאני יודע, יש בהם כל החכמות....

אתם סוברים שיש לי צואר עקם? אין צוארי עקם כלל. אדרבא, יש לי צואר שוה מאד, צואר יפה מאד. רק שיש הבלי עולם. ואני איני רוצה להוציא שום הבל ורוח (שקורין דוך) בהבלי עולם. (ומחמת זה נדמה שצוארו עקם, כי הוא מעקם צוארו מהבלי עולם ואינו רוצה להוציא שום הבל ורוח בהבלי עולם) אבל באמת יש לי צואר יפה מאד, צואר נפלא מאד. כי יש לי קול נפלא מאד. וכל מיני הקולות שבעולם, שהם קול בלא דבור, כולם אני יכול להוציאם בקולי. כי יש לי צואר וקול נפלא מאד...

גמר המעשה, הינו מה שהיה ביום השביעי, הינו ענין הבעטליר שהיה בלא רגלים, וגם סיום התחלת המעשה מענין המלך הנ"ל לא זכינו לשמעה. ואמר שלא יספרה עוד. והוא הפסד גדול, כי לא נזכה לשמעה עוד עד שיבוא משיח במהרה בימינו אמן:

הרב נחמן יודע היטב כי "העולם הזה הוא מלא כעס ומכאובות ויגון ואנחה"
  ודווקא מתוך כך הוא צריך להיאחז בכל כוחו בשמחה, גם כשהמציאות נותרת בעינה . אצל ר' נחמן העוור כיתר בעלי המום המתוארים בסיפור נותרים בעלי מום.  אך היחס למום דומה ליחס בקבוצות מסוימות לילדים אוטיסטים. מה שנתפס בדרך כלל כמום הכפוי על האדם ,נתפס בסיפור כבחירה באורח חיים וכשרונות המעלים כל אחד מבעלי המום מעל ומעבר לאדם הממוצע. בזכות ההיפוך התודעתי - סובייקטיבי , אנשים אלו זוכים לשמחה שספק עם זכו לה בעלי השמחה בבית המלך שמהשאריות שלה הוקמה שמחה זו.  
בדומה לר' נחמן, גם ההומוריסט היהודי הקלאסי שלום עליכם הפך בסיפור את מרירותו של יתום עני למקור אושר, שבכוחו לעקר את המצב הטרגי של היתמות. להלן קטע קצר מספרו "מוטל בן פסי החזן" הממחיש את ההיפוך שבין התפיסה הרגילה של המציאות לתפיסה הסובייקטיבית :

"בלילה אני ישן עם אמא במיטתו של אבא עליו השלום - זה הכלי האחד שנשאר לנו לפליטה מכל כלי ביתנו. השמיכה, שאנו מתכסים בה, כמעט כולה מסורה לרשותי.
התכסה אומרת היא לי - והירדם , בני יתומי. לאכול אין אתנו מה..מתכסה אני בשמיכה אבל לישון איני רוצה. חוזר אני על הקדיש על משכבי. אל החדר איני הולך, איני לומד, איני מתפלל, איני משורר, חופשי אני מכל המצוות.

אשרי יתום אני !

מי הגיד לו לאליהו שאני שולה דגים מהנהר אינני יודע. 
בשל דגים אלו כמעט עקר ממני אחת משתי אוזני. 
נס נעשה לי , ששכנתנו פסי ראתה זאת וחשה לעזרתי :

וכי כך מכים יתום ?!

אחי אליהו התבייש והרפה מאזני. הכל מגנים עלי, אשרי , מה טוב חלקי ,יתום אני !

(הדגשות שלי)

בשינוי התודעה הסובייקטיבי אין בהכרח התעלמות מן המציאות , אלא תפיסתה ב"משקפיים" אחרות. כפי שרשת חנויות האופנה "מתאים לי" לא מנסה להציג את הלקוחות שלה כ"לא באמת שמנים" אלא באים בטענה סובייקטיבית ש"שמן זה יפה" גם המחברים של הקטעים למעלה לא ניסו להעלים את המציאות. 

אילו לא היה ר' נחמן יודע את המציאות היטב , אולי גם לא היה יודע כיצד לתרגם את המתרחש בה לעולם האגדי הראוי אותו הוא מנסה ליצור.
האמירה החינוכית של טקסטים כאלה רבת עוצמה . מעטים הקוראים שאינם תופסים את המציאות שלהם , כקשה : אלימות , שנאה, תחרותיות וחומרנות יתר , ועוד מיני רעות נמצאים כמעט בכל חברה אנושית. כל מקום ותקופה והרעות האופיניות להם.  
אך בכל זאת , אומרים לנו חז"ל , המהר"ל , ר' נחמן שלום עליכם ועוד רבים שלא הובאו בחיבור קצר זה, כי אסור להתייאש וחובה עלינו לעשות הכל בשביל לחנך גם ממעמקי המצוי אל האופטימי , הטוב והראוי. 
חג פורים

על פי המסורת בחג הפורים חייב יהודי בארבע מצוות : מקרא מגילה , סעודת פורים ("משתה ושמחה") "וּמִשְׁלוֹחַ מָנוֹת אִישׁ לְרֵעֵהוּ וּמַתָּנוֹת לָאֶבְיוֹנִים".(אס' ט' 22)

עבור תינוקות של בית רבן ( שגילם נמשך כיום לגילאים מופלגים
) ויהודים הרואים ביהדות תרבות או מסורת המצוות העיקריות של חג הפורים הן שתיים : ההתחפשות – שאינה מוזכרת במקורות הקדומים , והקרנבל המוזכר אולי כבר במגילה במילים משתה ושמחה , ובמצווה להתבשם "עד דלא ידע בין ארור המן לבין ברוך מרדכי" שני הקטבים של האמת המוסרית האובייקטיבית : סמל הרשע – המן מזרע עמלק, וסמל הטוב של החג מרדכי היהודי ,"גָדוֹל לַיְּהוּדִים וְרָצוּי לְרֹב אֶחָיו דֹּרֵשׁ טוֹב לְעַמּוֹ וְדֹבֵר שָׁלוֹם לְכָל זַרְעוֹ" (הפסוק החותם את המגילה) מצוות החג היא לאבד את המשמעויות הנתונות מראש. המן העמלקי הוא רק המן , ומרדכי הוא רק מרדכי – זהו החופש שמעניקה השיכרות ומעניק החג- השחרור מהמשמעויות הנתונות כמוחלטות , הוא הצעד הראשון בדרך לעבר הבחירה ממגוון המשמעויות האין סופי הניתן לבחירה והבניה מתמדת 
.

השעבוד הגדול ביותר של אדם למשמעויות נתונות הוא בהגדרת זהותו הפרטית.  תאוריות קונסטרוקטביסיות רואות בזהות האישית נרטיב הנבנה על ידי היחיד והחברה שסביבו.
 לתאוריות אלו שני צדדים קוטביים , מחד היא משחררת את האדם מ"גורל" או מהות מולדת כזו אחרת , מאידך ההבניה החברתית המעצבת את הפרט לא מותירה מקום רב לשינוי. כדברי מאקס ובר האדם הוא בעל חיים האחוז ברשתות משמעות שטווה הוא עצמו.
 התרבות האנושית טווה את כוריה סביב הפרט, אך אין בכך שלילה של יכולת בחירה, ואכן קורה אנשים בוחרים לצאת מ"תבנית נוף מולדתם" ולאמץ משמעויות של תרבות אחרת. אולי דווקא חופש זה הוא שיוצר את מוסדות התרבות המאפשרות ליחיד מסגרת שבה יוכל לבטא את חופש הבחירה שלו. דוגמא ידועה למוסד תרבותי כזה הוא טקס המעבר הכולל יציאה מהתרבות ושלב לימינלי בו הפרט עומד ברשות עצמו לתקופה מסויימת שבסופה יבחר אם לאמץ את התרבות על רשתות המשמעות שלה או לצאת לדרכו , השלב השלישי והסוגר הוא בדרך כלל חזרה אל החברה והתרבות , אם כי שלב זה אינו הכרחי.  בקרנבל וב"מצווה" השניה של חג הפורים היא מצוות ההתחפשות – ניתן לראות מעין טקס מעבר זעיר. יום אחד בשנה שבו הופכים הכל – הכללים בטלים. הזבות נתונה לבחירה כמעט בלתי מוגבלת –  הגבר יכול להיות לאשה, הרב לפנקיסט , היורם לילד מופרע, ואולי אפילו לבוקר או מכבה אש. ביום זה סיפור הזהות נבחר על ידי היחיד ולא על ידי התרבות והחברה הסובבת. 

כל סיפור שיבחר על מקומו של האדם במציאות מסופר מן מושיע העולם ועד לסמל החורבן- השטן ישולב במצווה הנפוצה ביותר בחג הפורים : משתה שמחה ויום טוב. 

אסיים פרק זה בהצעה כי מצוות השמחה ומנהג התחפושת שלובים זה בזה באופן בלתי נפרד.  מדד סביר לאושר הוא עד כמה אדם שלם עם זהותו ומעשיו. באמצעות התחפושת מאמץ אדם זהות הרצויה בעיניו , שבתוכה יכול לבטא את רצונות שאינם מקבלים לגיטימציה חברתית ביום יום. דוגמא טובה לפן זה ניתן לראות באגדה התלמודית המבטאת את קנאת הסופרים הכמוסה . האגדה האירונית במסכת מגילה דף ז:,  מספרת, כי בשכרותו שחט רבה את רבי זירא בסעודת פורים ולמחרת היום החיה אלהים את ר' זירא. בשנה לאחר מכן כשהזמין רב את רבי זירא לסעודת פורים , ענה לו ר' זירא "לא בכל שעתא ושעתא מתרחיש ניסא."  פרידריך שילר הגדיר את המשחק כ"אותה הפעולה שבה האדם אינו קשור להכרח ולצרכי חייו. במשחקו הוא חפשי ועומד מעל לעובדות המאלצות אותו לעשות למען קיומו גרידא. ...האדם משחק רק שעה שהוא במלוא מובן המלה אדם והוא אדם אך ורק שעה שהוא משחק".
 יוהאן הויזינגה דן בתפקיד התחפושת בתהליך זה: "צורה מובהקת של השינוי מאחרים והסוד שבמישחק היא ההתחפשות. בה מגיע 'יוצא השורה' שבמישחק לדרגה של שלימות. המתחפש או המוסווה משחק את תפקידו של אחר... המישחק הוא מאבק לשם משהו או הצגתו של משהו. לעתים שתי הדרכים הללו מתמזגות, והמישחק מציג מאבק לשם דבר, או משמש תחרות להראות כוחו של מי גדול מכולם במסירת דבר."

האגדה התלמודית מאפשרת לרבה בסעודת הפורים , את המשחק המשוחרר מהעובדות המאלצות של המציאות . רבה "משחק" באגדה את שחיטתו של רבי זירא. הרצון הכמוס של רבה בא לידי ביטוי במשחק ללא ההשלכות הקשות שהיו נובעות ממנו במציאות , כללי האגדה ככללי המשחק מאפשרים לרבה להרוג את רבי זירא ללא שיאונה לרבי זירא כל רע , שכן "למחר בעי רחמי ואחייה"

בתוך המשחק של חג הפורים כבתוך השכרות יכול אדם להפחית את משקל הנסיבות החיצוניות ולהיות שלם ברצף הפנימי בין תודעה רצון ומעשה .

אולי מסיבה זו של שחרור מנסיבות חיצוניות אומר הרמב"ם בהלכות מגילה :

" כל ספרי הנביאים וכל הכתובים עתידין ליבטל לימות המשיח, חוץ ממגילת אסתר הרי היא קיימת כחמשה חומשי תורה וכהלכות של תורה שבעל פה שאינן בטלין לעולם, 

ואע"פ שכל זכרון הצרות יבטל, שנאמר "כי נשכחו הצרות הראשונות וכי נסתרו מעיני" ימי הפורים לא יבטלו, שנאמר "וימי הפורים האלה לא יעברו מתוך היהודים וזכרם לא יסוף מזרעם." (היד החזקה, הלכות מגילה וחנוכה, פרק ב' הלכה י"ח) 




חלק ב'

עד כאן הוצע קו מחשבה ומגוון מקורות רחב מהם ניתן לבחור ולבנות מערך שיעור לחג הפורים . אציע דוגמא למערך אפשרי. לאחר הצעה תמציתית לשיעור אפרט את מטרותיו החינוכיות של שיעור מסוג זה. 

הצעה למערך שיעור.

תוכן עניינים :

1. פרשנויות לטכסט :

2. פרשנויות לאירוע במציאות :

3.  פרשנות אופטימית לאירועים אישיים. 

4. למה לא כל יום פורים ?

1. פרשנויות לטכסט :

1.1 

במגילה מסופר על ושתי המלכה שלא הסכימה לבוא  אל המלך. 

בַּיּוֹם הַשְּׁבִיעִי כְּטוֹב לֵב הַמֶּלֶךְ בַּיָּיִן ,

אָמַר לִמְהוּמָן בִּזְּתָא חַרְבוֹנָא בִּגְתָא וַאֲבַגְתָא זֵתַר וְכַרְכַּס,
 שִׁבְעַת הַסָּרִיסִים הַמְשָׁרְתִים אֶת פְּנֵי הַמֶּלֶךְ אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ, 

לְהָבִיא אֶת וַשְׁתִּי הַמַּלְכָּה לִפְנֵי הַמֶּלֶךְ בְּכֶתֶר מַלְכוּת 

לְהַרְאוֹת הָעַמִּים וְהַשָּׂרִים אֶת יָפְיָהּ כִּי טוֹבַת מַרְאֶה הִיא.

 וַתְּמָאֵן הַמַּלְכָּה וַשְׁתִּי לָבוֹא בִּדְבַר הַמֶּלֶךְ אֲשֶׁר בְּיַד הַסָּרִיסִים.

 וַיִּקְצֹף הַמֶּלֶךְ מְאֹד וַחֲמָתוֹ בָּעֲרָה בוֹ:



(אסתר א' 10-12)

כל תלמיד/ה או קבוצת תלמידים יקבלו את הקטע בתוספת מספר שאלות. 
התלמידים יתבקשו לחבר חיבור קצר או להציג הצגה העונה על השאלות הבאות.  

למה אחשוורוש שלח שליחים ולא הלך בעצמו ?

למה צריך שבעה שליחים בשביל לקרוא למלכה ?

מה ושתי הרגישה כשקראו לה ?

למה היא לא רצתה לבוא ?

למה המלך כל כך כעס  ? 

המלך היה שיכור או שהוא פעל בהגיון ?

התלמידים יציגו/ יקריאו בפני הכיתה את תוצרי החשיבה שלהם.  
היות שאין תשובה מפורשת בטקסט כל תשובה אפשרית.  ניתן לעורר ויכוח כהקדמה לחלק הבא.

1.2  לימוד קטע העוסק בפלורליזם פרשני ביחס לטקסט. 
"אלו ואלו" הוא קטע נח להוראה , המעביר את המסר דרך פתגם שימושי ונפוץ : 

"שלש שנים נחלקו בית שמאי ובית הלל, 
הללו אומרים הלכה כמותנו והללו אומרים הלכה כמותנו. 
יצאה בת קול ואמרה: אלו ואלו דברי אלהים חיים הן, 
והלכה כבית הלל. 
וכי מאחר שאלו ואלו דברי אלהים חיים, מפני מה זכו בית הלל לקבוע הלכה כמותן ?!

מפני שנוחין ועלובין היו, ושונין דבריהן ודברי בית שמאי. 
ולא עוד אלא שמקדימין דברי בית שמאי לדבריהן."

(תלמוד בבלי מסכת עירובין דף יג עמוד ב)

בלימוד הקטע ניתן להטרים את השאלה שמעלה הגמרא . בתום תיאור המצב בשורה השניה ניתן לדון בדרכים אפשריות לפיתרונה.  בתום השורה הרביעית ניתן לעצור ולשאול אם שורות הרביעית והשלישית לא סותרות זו את זו. שאלה זו מסייעת להבחנה חשובה בין המישור הפרשני-תיאורטי הפתוח לשבעים פנים לבין המישור הנורטיבי המחייב הסכמה , גם כשאינה נובעת מאמת מוחלטת, כך לדוגמא , מוסכם כי אור אדום ברמזור מחייב התנהגות מסויימת : עצירה , למרות שאין באור עצמו משמעות כזו, התקפה בכל מקום וזמן.    חשוב להדגיש כי בת הקול המייצגת את המקור לכל אמת מוחלטת , היא שאומרת כי "אלה ואלה דברי אלהים חיים." בהמשך נראה כי גם לבמציאות לאמת פנים רבות ושוות בערכן.

העיקרון שמשמש את הגמרא להצדקת ההכרעה הנורמטיבית כבית הלל היא "מפני שהיו נוחין ועלובין..." בית הלל קיבלו שאין בהכרח יותר אמת בדבריהם מבדברי בית שמאי, והשמיעו את דברי בית שמאי אפילו לפני דבריהם . בגלל שהיו צנועים וקיבלו שהאמת שבידם אינה האמת הבלעדית , קיבלו את זכות ההכרעה. שווה להוסיף כי גם כיום קיים עיקרון להכרעה נורמטיבית , גם ללא קביעת אמת : הוא העיקרון הדמוקרטי. הרוב קובע, ללא לשלול את האפשרות שהמיעוט צודק. למיעוט ניתנת במה להשמיע את דעתו והזדמנות להיבחר בבחירות הבאות. (ניתן לפתח ולהעמיק את הרעיון  אך מוטב ,לדעתי, לא להסיט את הדיון) 

2. פרשנויות לאירוע במציאות :

2.1

ניתן לקרוא מהסיפור של שלום עליכם "מוטל בן פסי החזן"  או מסיפורו של ר' נחמן "מעשה בשבעה קבצנים". רצוי להוסיף רקע קצר על המחבר. 
על מנת להבליט את המסר ביחס לגמישותה של המשמעות , ניתן לשוחח לפני הסיפור על המושגים בסיפור הנבחר, לדוגמא לשאול את התלמידים מה זה עבורם להיות יתום, עוור, חרש, קטוע רגליים וכו' 
מה אנשים אלה מרגישים ? מה הם היו רוצים יותר מכל ? איך הם מרגישים בהשוואה לאנשים "רגילים" ? 
2.2 

שעת סיפור. בשונה מאווירת הדיון והלימוד המשותף ששררה עד שלב זה , יש להבהיר כי שלב זה מוקדש להקשבה.   במידה והיתה חלוקה לקבוצות , על כל תלמיד לשוב למקומו.  גם לטובת המשחק הבא רצוי לשבת במעגל.

שלום עליכם (1859-1916) 
 "בלילה אני ישן עם אמא במיטתו של אבא עליו השלום - זה הכלי האחד שנשאר לנו לפליטה מכל כלי ביתנו. השמיכה, שאנו מתכסים בה, כמעט כולה מסורה לרשותי.

התכסה אומרת היא לי - והירדם , בני יתומי. לאכול אין אתנו מה..מתכסה אני בשמיכה אבל לישון איני רוצה. חוזר אני על הקדיש על משכבי. אל החדר איני הולך, איני לומד, איני מתפלל, איני משורר, חופשי אני מכל המצוות.

אשרי יתום אני !

מי הגיד לו לאליהו שאני שולה דגים מהנהר אינני יודע. בשל דגים אלו כמעט עקר ממני אחת משתי אוזני. נס נעשה לי , ששכנתנו פסי ראתה זאת וחשה לעזרתי :

וכי כך מכים יתום ?!

אחי אליהו התבייש והרפה מאזני. הכל מגנים עלי, אשרי , מה טוב חלקי ,יתום אני !

3 .פרשנות אופטימית לאירועים אישיים.

3.1

משחק קצר של היפוך משמעויות :

אפשרות א' : המורה מטיח מושגים בעלי משמעות שלילית והתלמיד צריך להשיב בהיפוך המשמעות למשמעות שמחה. חשוב שהמורה יטיח את הדברים ולא תלמידים על מנת שיקפיד שלא לפגוע בנושאים רגישים. הדברים יופנו למי שאינם שייכים לו . לדוגמא אם יפנה מורה לתלמיד שאינו חובש משקפיים , יצופה מהתלמיד שישיב תשובה בסגנון : "אני נהנה לקרוא הרבה , ומשקפיים מאפרות לי לעשות זאת בצורה נוחה." או 
בסגנון ר' נחמן "חשוב לי להבחין בפרטי הדברים , בניגוד לאחרים הרואים דברים בצורה שטחית." 
כך ניתן להפנות ביטויים שונים כגון "שמן", "דוֹס" ,"חְנוּן" , "מפונק" , "נודניק" ועוד. 

אפשרות ב' או המשך (למתקדמים) : משחק בהיפוך מילים . 

ניתן להציג על רגל אחת את עקרון ההיפוך לפיו אלהים ברא את העולם במילים המורכבות מסדר מסויים של אותיות , ובמידה רבה כך גם האדם יוצר את עולמו על ידי שימוש במילים.

יצרנו קודם סיפור שלם על ושתי ואחשוורוש שלא היה קיים בעולם עד היום.  מוטל / הקבצנים יצרו עולם מאושר מתוך מציאות שהיתה די עגומה. בפעילות א' (אם נעשתה) ראינו איך מילים יכולות להרים בן אדם למקום מאושר. 

במשחק זה נהפוך את המשמעות על ידי בריאה מחדש של המילים.

המורה יציג על הלוח או כרטיסיות משפטים אותם ינסו הילדים להפוך באמצעות שינוי סדר האותיות של אחת המילים . ניתן גם לשנות את סדר המילים במשפט, ו/או להמשיך את המשפט לאחר השינוי.

אורי פושע ביחסו לשאר הכיתה.

לילד יש בלב כזה רשע.

יש בו נגעים רבים. 

אם זה מה שאתה מרגיש אתה שונאִי יותר מכולם פה.

הילדה של השמנה גדולה 

חָרַב עולמו.

הלוחם  אמיץ שש לקְרָב
יוני הוא ילד אִלַם.
אני פוחד. 

(תשובות : שופע, עֹשר, עֹנגים, אנושי, הנשמה של , בָחָר , חולם, לְקָרֶב , מלא, דוחף.

לאחר שהילדים גילו היפוך אפשרי , רצוי שהמורה ירחיב מעט על המשפט . לדוגמא ,הסבר אפשרי להיפוך שונא- אנוש הוא שגם רגשות שליליים כמו שנאה וקנאה הם אנושיים ולפעמים צריך לקבל אותם בהבנה , האדם טבעו להרגיש, שנאה וקנאה נובעים הרבה פעמים ממקום של אהבה שנתקלה באופן זמני בתסכול מסויים...   לפעמים דווקא כשאני פוחד אני מרגיש שהפיתרון הוא לדחוף קדימה בכל הכח ...

בהמשך לאחר שהובן הרעיון אפשר לתת לילדים לכתוב משפט על דבר שמעצבן אותם במיוחד ולנסות לשנות את המשמעות באמצעות שינוי הסדר של המילים או האותיות. 

3.2 (אפשר גם בעל פה)

בחיי היום יום כל אחד מאיתנו מוטרד לא אחת ממשהו , שהיה רוצה לסלקו , כדי שיהיה אחרת.

יום אחד בשנה ניתנת לנו האפשרות לצבוע את העולם בורוד ולהיות מה שאנחנו רוצים . 
פעמים רבות אנחנו מתחפשים למשהו שהיינו מאוד רוצים להיות אבל במציאות שלנו פשוט אי אפשר.

השלימו את המשפטים הבאים :

קשה לי כש : ​​_________________________________________________________

אילו הייתי : ___________________________________________________________
אז המצב היה : _________________________________________________________ ____________________________________________________________________

4. למה לא כל יום פורים. 

כל אחד לעצמו, יבחר במצב שאיננו מרוצה ממנו בחייו , האם אפשר לשפר את המצב באמצעות פרשנות אחרת לחלק מהגורמים ? לאחר מספר דקות של חשיבה עצמית , יוזמנו תלמידים המעוניינים בכך, להציג את המצב בפני הכיתה. יחד ינסו התלמידים להציע פרשנויות שונות למצב ולמקומו/ה ויכולתו/ה של התלמיד/ה במצב הנתון. האם הוא/היא יכולים להתחפש קצת גם כשלא פורים ובכך לשפר את המצב . לְמָה היא/הוא יכול/ה להתחפש ?

 היות שסביר שיעלו נושאים רגישים יש להקפיד במיוחד על תרבות הדיון.




סיכום :

לא כל יום פורים , אבל בפורים אפשר לקבל כלים שימושיים לכל יום.

כל יום טוב להתחפש קצת , לצבוע דברים בצבעים ורודים ובכלל לשמוח קצת יותר . 
למדנו שניתן לפרש את הדברים שנהוג לכנות בשם "עובדות" באין סוף דרכים, היישום בחיי היום יום אולי לא פשוט אבל אפשרי וכדאי. ע"י פרספקטיבה נכונה תמיד אפשר להעלות גם חיוך. 

פעמים רבות חיוך כזה ישפר לא רק את ההרגשה אלא גם את המצב במציאות. (ואידך זיל גמור.)


מטרות. 
1. חינוך משחרר.
2. העצמה אישית. 
3. ערך הפלורליזם. 
4. הרחבת רשת המשמעויות של חג הפורים. 
5. היכרות עם מגוון טקסטים בתרבות היהודית. 
אדוּן במטרות מהסוף להתחלה, מהמטרות הקרובות ליישום למטרות העל. 
היכרות עם מגוון טקסטים בתרבות היהודית. 
הטקסטים הנבחרים יהיו בשאיפה נגישים ומעניינים. הטקסט מועמד בצורה נוחה מתוך כשלב מקדים בפיתוח מיומנות קריאה של טקסטים. במידה ומיומנות זו קיימת עדיף, להביא את המקור בתוספת צילומים על מנת לתת מסר ברור בדבר נגישותם של המקורות לכל דכפין.  ההצעה לשיעור כוללת מקור מקראי , מקור מחז"ל ומקורות מודרנים. המגוון של מקורות מתקופות ומסגנונות שונים מעשיר את השיעור ומציג בפני התלמידים תמונה של רצף בתרבות היהודית "מהתנ"ך עד הפלמ"ח" 
מוצגים בחיבור זה רק טקסטים "ליברלים" המסייעים לטענה בדבר קיומה של גישה זו בתרבות היהודית. איני טוען כי הם משקפים את כללה או את רובה. טקסטים התומכים בגישה ההפוכה לא הובאו ויש להקדיש זמן ולימוד במסגרת נוספת גם לגישת ההרמנויטית קונסרבטיבית בסגנון "משה קבל תורה מסיני ומסרה ליהושע ויהושע לזקנים וזקנים לנביאים ונביאים מסרוה לאנשי כנסת הגדולה" (מסכת אבות א' א') 
 הרחבת רשת המשמעויות של חג הפורים והגורל היהודי. 
הגישה המהפכת הנוטה לכוון הרדיקלי מתאימה יותר ללימוד בהקשר של חג הפורים. על ידי הרחבת המשמעויות של מנהגי החג הנפוצים - ההיפוך, הקרנבל-השמחה והתחפושת , מועשרים הטקסים והמנהגים
המרכיבים את חווית החג עבור התלמיד, הן בנרטיב הקבוצתי והן בנרטיב האישי.
ההיכרות עם הנרטיב הקיבוצי של "הגורל" וה"קולקטיב היהודי" דרך לימוד מקורות יהודיים , נוטה להתמקד באפיונים מסויימים של הגורל היהודי: הנרדפות, הקשר לארץ ישראל, קשר וניידות בין התפוצות, עלייתם ונפילתם של תנועות ומרכזים רוחניים על יצירתם. בחג הפורים בולט במיוחד נרטיב הנרדפות הנצחית על ידי עמלק –זרעו וייצוגיו השונים "שבכל דור ודור עומדים עלינו לכלותינו". תולדות עם ישראל אינן תחומים בקווים אלה. התרבות היהודית מציעה מגוון רחב של דעות , אמונות , אורחות חיים ,מנהגים ועוד אותם יש להציע לתלמיד.  ניתן לשאוב מתוך התרבות היהודית גם עניינים אחרים: המהפך הרדיקלי שחוללה היהדות בשחרור מן השעבוד לאלילי הטבע – למציאות, ולמילה הכתובה,  ההומור היהודי המיוחד המשתקף במחזות כגון טוביה החלב, המוסר הקפדני שהשתקף בתנועת המוסר , ומצוות השמחה שהוצגה בחיבור זה הם דוגמאות לעניינים אותם ראוי ,בעיני ,להביא בפני התלמידים בבהוראת המושג "יהדות". 
בנוסף לנארטיב הקבוצתי, חשוב לתת מקום גם לנארטיב אישי - משמעות רלוונטית שתתווך בין הטקס לתלמיד. השיעור לא עוסק בתיאורם של המנהגים אלא שואל למה ? או בשביל מה ?  ההרגל של שאילת שאלות מסוג זה , יכול להעשיר עוד תחומים רבים של החיים המתמקדים במישור הציבורי ללא דגש על ה"כוונה" האישית של המשתתף.
פלורליזם. 
הגישה החילונית , שממנה ואליה נכתב חיבור זה , יוצאת מנקודת מוצא של אפשרות בחירה מתוך פלורליזם רחב של תרבויות ישראל .
 ללא הירארכיה הנגזרת מ"יהדות אחת" הקריטריונים להערכת עיקר וטפל , חשוב ולא חשוב, משתנים תמידית על פי השקפת העולם.  בלימוד תרבות ישראל תפקיד המחנך לעורר הבנה לגילויים שונים של חיים יהודיים-אנושיים : בית שמאי ובית הלל , ר' אליעזר וחכמים , הרמב"ם והמקובלים , ר' נחמן והגאון מוילנא  ולא פחות חשוב , גם למוטל בן פסי החזן וז'וחה . 
במערך השיעור נלמד הנושא של "אלו ואלו דברי אלהים חיים" בפרשנות לטקסט ולמציאות והוצגו פרשנויות שונות לאותו טקסט או לאותה מציאות ללא שתבטל פרשנות אחת את רעותה. אפשרות זו של קיום מספר רב של אמיתות במקביל עומדת במרכזו של הערך הפלורליסטי. 
יש למתוח את יריעת ההבנה כך שתכלול את מירב העמדות ודרכי החיים. לשלילה של דעת האחר יש מקום כל עוד אינה נעשית באופן אוטומאטי אל מתוך הבנה מעמיקה גם לנימוקים של הצד הנגדי. כדברי משה גרינברג בספרו "הסגולה והכח" יש "לפתח בתלמיד רגישות לפנים השונות שבכל הכרעה והערכה מוסרית. 

אין זו עמדה של יחסיות מוסרית (הטוענת כי אין טוב ורע מוחלטים) אלא מאמץ לטפח את ההכרה , שבכל נקיטת עמדה בשאלה מוסרית יש התעלמות של חד צדדיות והתעלמות מ"צדקה" לא נוחה..."

בהצגת הרעיון של "עיקרון על" המנחה את הפרשנות (עקרון השמחה בשיעור) , יש נסיון לתת כלים לאיתור נקודות המחלוקת בין פרשנויות שונות.  כלי זה דורש תרגול רב, אך השאיפה היא שהתלמיד יוכל להבחין בהנחות היסוד המנחות את הפרשנויות בהן אנו נתקלים בכל רגע ביום.  
רעיון זה חשוב גם לביסוס העמדות האישיות. אין הפלורליזם סותר את גיבוש העמדה האישית ו"עקרונות העל" המנחים שלה. עקרונות אלה חשובים גם כחיץ בין הפלורליזם והרלטויזם המוחלט שאינו מושא לשאיפה. (בד"כ)
העצמה. 
לתפיסת ה Poststructuralism האדם מעוצב על ידי השפה, המביאה את האדם לישות מלכתחילה. בניגוד לפסיכואנליזה המניחה , המילים הן רק תוויות שאנו מדביקים ל רגשות ודחפים מודחקים שיש לכל אדם. לפי תפיסת הבניה החברתית, אדם נולד לתוך עולם שבו המושגים "כעס", "שנאה" ו"קנאה" כבר קיימים, והוא לומד ,בלית ברירה, להבין את עצמו במונחים אלו.  כלומר, האופן שבו השפה בנויה קובע את האופן שבו בנויות החוויה והמודעות. 

לפיכך השפה היא גם המקור לשינוי חברתי ואישי.  מילים אינם תמיד מספיקות , אך הינן קשורות קשר ישיר לפעולותיהם של יחידים וחברות ולאופן שבו החברה מאורגנת ומנוהלת.

הוזכרה למעלה התייחסות לזהות כאל נרטיב. וולפרם פישר- רוזנטל במאמרה :
” The problem with identity: Biography as solution to some (post) modernist dilemmas”

רואה בביוגרפיה כלי רפלקטיבי המאפשר לאדם למקם את עצמו בתוך מהלך הזמן החולף ולגבש לעצמו זהות. הביוגרפיה משתמשת בשפה באמצעותה יכול אדם להגדיר באופן "זמני" את העובר עליו. בניגוד למושג "זהות" המאופיין בסטטיות ומתאר השתייכות והזדהות קבועה, הסיפור הביוגרפי מאפשר התייחסות ל"אני" כעובר שינויים לאורך זמן ומתוך זה להבין "למי נהפכתי להיות" כך שאדם יכול להגדיר את עצמו ברגע נתון. הסיפור יכול להכיל את כל המורכבויות והניגודים שבחיינו, ומאפשר תהליך תמידי של התהוות ושינוי. 

מיומנות הסיפור העצמי שאיננו "מגדיר" מלשון ג.ד.ר אלא מניע באופן דינמי ומשוחרר  את הדימוי העצמי , היחס לזולת וההשלכות הנובעות בהכרח מרגשות אלו. 
העצמה כמפתח ללמידה.
אחת הגישות שמציג דניאל פרת בסקירתו לגישות שונות להוראה ולמידה היא גישת הטיפוח. גישה זו שמה דגש על טיפוח האופי וקידום האישיות בכללותה על מנת לקדם את הלמידה. הנחת היסוד היא כי הלימוד מושפע בעיקר מתפיסת העצמי והביטחון עצמי. 

התוכן הדסיפלינרי הוא אמצעי לבניית האשיות בכוללת את תפיסת העצמי והערכים המכוננים את זהותי .בלווי מערכת יחסים משמעותית וטובה בין במורה והתלמיד,  מטרת החינוך היא ליצור לומדים בטוחים ועצמאיים יותר.
  בגישה זו ניתן למצוא גם את ההוגה החינוכי קארל רוג'רס . בדומה לדיוננו על היתרון שבזהות דינמית המבוססת על נרטיב מתפתח , רואה רוג'רס בתלמיד האידאלי אדם שאשיותו ועצמיותו מתהווים בתנועה מתמדת, כאשר היסודות היציבים היחידים הם צרכי גופו. אדם זה יבטח בגופו כאמצעי מהימן להשגת התנהגות ההולמת ביותר בכל מצב. על מנת להגיע למקום זה דרושה פתיחות מקסימלית לגירויי הזמן והמקום מבלי לראות גורמים מהעבר שאינם עוד בגדר מציאות אלא לקח בלבד, כחלק מהמציאות.המטרה היא אדם המתפקד במלואו : בכעס ובשמחה, במגוון התפקידים שהחיים מציבים בפניו, חווה במלואם את החוויות, ובטוח בעצמו , בידיעה שגם אם יטעה יוכל לתקן.  אדם זה לומד בלי הרף כיצד ללמוד. בשונה מאדם ש'הסתגל' לרשתות המשמעות הקונבנציונליות שאת דפוס הפעולה שלו ניתן לצפות מראש. ה"תלמיד האידאלי אינו ניתן לחיזוי מכיוון שהוא פתוח לאלפי המשתנים המשפיעים בכל רגע נתון ועל פיהם יכול בכל פעם מחדש ליצור את המשמעות.

מתוך תפיסת האדם את עצמו ואת מגוון המשמעויות האין סופי לכל טקסט ואירוע , יוכל התלמיד לענות על השאלות הפשוטות המהוות מפתח ללימוד : מה את/ה רואה , מה את/ה חושב על זה  ומה מסקנתך ? מתוך עצמו ובבטחון , ללא לחשוש מכך שלא קלע למשמעות המוגדרת על ידי גורם חיצוני כזה או אחר. 

חינוך משחרר.
להעצמה והשחרור העצמי השלכות רחבות לא רק ביחס לאדם הפרטי אל לגבי כלל החברה. גישת טיפוח האופי שהוצגה למעלה במישור האינדבדואלי כלולה כאן בגישת "הרפורמה החברתית"
 . לא לחינם הצגתי מטרה זו אחרונה. השינוי החברתי הוא הסיבה העיקרית לכך שממשלות בכל רחבי העולם משקיעות בחינוך הון עתק, וגם התכלית של חלק מהאנשים הפרטיים שבחרו בחינוך כתחום עיסוקם. מטרה זו היא הרחוקה ביותר מהיישום בשיעור כזה או אחר אך עודנה נמצאת במודעות של רבים מהעוסקים במלאכה. 
לדוגמא באמצעות חינוך לערכים פלורליסטים בחברה הישראלית המפולגת מקווה המחנך ליצור אפשרות של דו שיח בין קטבים שונים בחברה – דתיים חילוניים , שמאל וימין, ערבים ויהודים... מתוך עמדה של כבוד איש לרעהו. באימוץ של גישה אופטימית יותר לנוכח המציאות יכול חיוך של תלמיד לגרום לשרשרת של חיוכים נוספים באשר יפנה. באמצעות העצמה של דימוי עצמי ויכולות הלמידה הנגזרות ממנה יכולת ההשפעה של התלמיד המחונך גדלה וכן יכולת הלמידה שלו. גם אם הוגשמו רק המטרות הבסיסיות ביותר : הרחבת רשת המשמעויות של חג הפורים, היכרות עם מגוון טקסטים בתרבות היהודית, יש בכך משום שירות למטרת העל החברתית.  גם אם לא באופן משמעותי מספרית , הכיתה הבודדת היא חלק מהחברה , אם הוגשמו המטרות בכיתה, החברה תהיה קשורה מעט יותר אל היתירה התרבותית של העבר, וליצירת משמעויות חדשות בהווה.
שינוי חברתי כיעד חינוכי בעזרת שינוי המשמעות באמצעות השפה ניתן למצוא במשנתו החינוכית של הפילוסוף החינוכי פאולו פריירה, שלימים,לאחר גלותו ,היה לשר החינוך של ברזיל. פריירה טען שהמדוכאים אשמים במידה שווה בדיכוי משום שאין להם רצון בשינוי.  הוא טען כנגד החינוך "הבנקאי" הרווח המלמד כי קיימת משמעות אחת נכונה המופקדת בידי המורה שצריך להפקידה בידי התלמידים.   בניגוד לשיטה זו תפס פריירה את החינוך ככלי לשחרור. הוא אימץ את השיטה הביקורתית הדורשת מכל לומד להפעיל ביקורת ולשאול אודות הנחות היסוד הערכיות או האמפריות של הטענה. בעיניו "לימוד" הוא תשומת לב למציאות הנמצאת כאן ועכשיו- העולם , החברה, ובייחוד לעצמי , מצבו ויכולתו לבצע שינוי.
השינוי מתבצע מכוחה של המילה. ה"מילה" של פרירה היא מחשבה המלווה בפעולה. לומר מילה משמעו לשנות את העולם, כאשר כל מלל אחר אינו מילים כי אם ורבליזם ,ו"פטפוטי ביצים" מנוכרים. פרירה שותף לטענה שהוצגה למעלה, כי בני האדם נוצרו במילה, ובמילה עליהם ליצור עולם.  אך הדגש של פרירה אינו בשינוי הנוצר בחיי הפרט אלא בחברה הנעשית טובה יותר כתוצאה מהשינוי התודעתי והמציאותי שביכולתן של מילים לחולל. 

הערכה והמשך פעילות.
בשיעור העוסק בתוכן מסוים בכיתה מסוימת בארץ , קשה לראות את הקשר למטרות על ארוכות ורחבות טווח. יש שיטענו כי במדידה לאור מטרות כאלה שעליהם מצהירות הרשויות , החינוך נכשל. 
המידע הנוגע להשפעת החינוך על החברה חשוב עבור המורה , אך איננו אינדיקציה לפעולתו הספציפית ולהצלחתו במטרות המשנה.  ככל שהמטרה קרובה ליישום, היא קלה יותר להערכה. בהתמודדותם עם מצבים שונים ושאלות שונות, ניתן לבדוק אם תלמידים הפנימו מושגי מפתח שנלמדו בשיעור: ריבוי משמעויות, שיפור המצב באמצעות שינוי משמעות , ובחירת משמעות בהסתמך על "עיקרון על" או הנחות יסוד משותפות. המורה יוכל להעריך את מידת המיומנות של התלמידים בכלים אלה ולעודד את השימוש בהם בנסיבות מסוגים שונים. עצם הכנסת המושגים לדיון , על פי התפיסות המובאות למעלה בדבר עיצוב החוויה על ידי השפה, יעורר חוויה וחשיבה יותר פלורליסטית ופתוחה. במידה ויתמיד לאורך זמן רב עם אותה קבוצה יזכה אולי לחזות בהעצמה של תלמיד או שניים, שגם אותה לא יוכל לזקוף לזכותו. הערכת יתר המטרות נמצאות, בעיני, מחוץ לטווח האופרטיבי של המורה הבודד ויכולה להיכנס עבורו לצורות חשיבה פחות אמפיריות כגון אמונה, פרשנות, משמעות.
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